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 ملخص ال

مثلا  خاةرا احلدااح وه تات التاي  لأنهااالتي وقف عندها علماء الكلام طويلا،  العقائدية مشكلة الشر من المسائل

، فالكثير من الملددين وخاخة المعاخرين منهم لم تتهشم امامها احلة الموهدين وبراهينهم كما يرى اكثر الملددين

الشاار الااسم يساام  باات    بساادميلداادوا بساادم عاادم ولااوح احلااة وبااراهين من قيااة وفلسااوية علاا  ولااوح  ، وانمااا 

   أن وطالمااأن ولوح شيء ح متناه ي عل ولوح نقيضات مساتديلا،  بعدارا اخرى . سددانت وتعال  في هسا العالم

 لكن الشر مولوح فاين   ؟.. والسؤال : تناه فمن المستديل أن يكون الشر مولوحاخيرا ح م

ل مناه ات المةتلواة تدعاا مث اوقد كان لعلم الكلام احسلامي الدور الكدير في معال ة هسه المساللة مان اواياا مةتلواة ت  

مداولة منا لعرض المنه ية العلمية لمعال ة هسه المشكلة من قدل ابرا  الدراسةلمدارست الكلامية، ولسلك نقدم هسه 

فكان  النتي ة التي توخلنا اليهاا ان  متمثلة بمدارس المعتزلة، واحمامية، واحشاعرا،احسلامية الكلامية المدارس 

ولوح   سددانت وتعاال   فانهم قد اتوقوا عل  عدم التناقض بين علماء الكلام مع اختلافهم في معال ة مسللة الشر،

 .والتسليم بولوح الشر

 

 .الشر، المتكلمين، المعتزلة، احمامية، احشاعرا  :الكلمات المفتاحية
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ABSTRACT 
 The problem of evil is one of the theological issues that has long preoccupied 

theologians, as it represents the bedrock of atheism and its argument, before which the 

proofs and arguments of monotheists crumble, according to most atheists. Many 

atheists, especially contemporary ones, did not become atheists because of a lack of 

logical and philosophical evidence for the existence of God, but rather because of the 

evil that God, may He be glorified and exalted, permits in this world. In other words, 

the existence of something infinite makes the existence of its opposite impossible, and 

since God is infinite good, it is impossible for evil to exist. The question then arises: 

But evil does exist, so where is God? Islamic theology has played a significant role in 

addressing this issue from various angles, reflecting the different methodologies of its 

various schools. Therefore, this study attempts to present the scientific methodology 

employed by the most prominent Islamic theological schools—namely, the 

Mu'tazilites, the Imamites, and the Ash'arites—in addressing this problem. Our 

conclusion is that, despite their differences in dealing with the issue of evil, 

theologians agree that there is no contradiction between the existence of God and the 

existence of evil. 
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 المقدمة
وشاكل ولاوحه اشاكالية ا، كديار اهتمامااا علمااء الكالام احسالامي تد  حراسات كثيرا عن مشكلة الشر، واهاتم بهاك  

عاش او سامع او وقاف شااهدا علا  هاسه ، فال ميع قد هيا  يوكلامية، فددوث الشر في هسا العالم يددو أمرا بدفلسوية 

 الةاال  فولد بعض الملددين المعاخرين من هسا الشر حليلا عل  انكاره، الشرور الو يعة والمؤلمة في هسا العالم

الم لا  وح نهاائي للةاال   لكماالبا احعتقااحوسدم ظهور مشكلة الشر كمشكلة فلسوية كلامية هو  سددانت وتعال ،

 . فمن اين لاء الشر ؟ وكاملا، فاذا كان   خيرا سددانت وتعال  

التوكير في الشر من هيث موهومت ومصدره من أوكد الهموم التي انشغل بها العقل المؤمن، فكان  مدال  كانلسلك 

 ، وعلا ورلاال الادين علا  مار العصاور، فكاان الشار تداديا فلساويا وحهوتياا كدياراهتمام المتكلماون والموكارون 

ولماا كاان للكالام احسالامي حوره فاي  ة الشافية لتساؤحتت المديرا هول هسا الموضاو،،احنسان الددث عن احلوب

كانا  هاسه الدراساة ، وبما يتناسم مع المسالمات العقدياة التاي تساالم عليهاا المسالمون، مداولة توليت هسه المشكلة

لاميااة احساالامية  الكدياارا ، المعتزلااة ، احماميااة ، فااي الماادارس الك عاارض للمناااهت التااي ارتضاااها علماااء الكاالام

ثم مداولة من الداهث في قراءا هسه اححلة برؤية عصرية تناسم احشاكاحت  ،في توليت مشكلة  الشر احشاعرا ،

 الم روهة اليوم.

 

 تتمدور مشكلة هسا الددث هول السؤال المركزم الآتي:مشكلة البحث: 

إشااكالية ولااوح الشاار فااي العااالم، فااي ضااوء خااوات   تعااال ، وح ساايما العاادل  كيااف عااالت المتكلمااون المساالمون

   والقدرا والدكمة، وما الأسس المعرفية والعقدية التي استندت اليها مدارسهم الكلامية المةتلوة؟.  

 

 في:تتمثل أهمية الموضو،  : اهمية البحث

مداولة الداهث في عرض احنس ام والتواف  الاسم مثلتات النةارا الكلامياة بمةتلاف  مناه هاا فاي معال اة   .1

 مسللة شائكة مثل مشكلة الشر، وهسا يمثل المندع الواهد واحخيل للوكر الكلامي احسلامي.

 اخراوالمساهمة في ت ديد النقاش الكلامي هول مشكلة الشر في ضوء المناهت التقليدية والمع .2

 

 يهدف هسا الددث ال  : اهداف البحث:

والكشاف عان  مداولة الداهث في عرض المناهت المةتلوة في معال ة اشاكالية الشار فاي الوكار احسالامي،  .1

  .الأسس العقدية والمعرفية التي هكم  معال ة مشكلة الشر عند المعتزلة واحمامية واحشاعرا

 الكلامية الثلاثة في توسير الشر واسدابت ووظيوتت الولوحية.الراء مقارنة نقدية بين احت اهات  .2

 احسهام في اثراء الدراسات الكلامية المعاخرا المتعلقة بإشكالية الشر والعدل الإلهي. .3

 

يعتمااد الددااث علاا  الماانهت التدليلااي المقااارن ماان خاالال تدلياال النصااو  الكلاميااة احخاايلة لكاال  :مننن ا البحننث

 مدرسة، ومقارنة المقوحت العقدية المتعلقة بالشر، والعدل الإلهي ، وخل  الأفعال.

 

 : توا، الددث عل  اربعة مداهث :خطة البحث

 

اللغااوم واحخاا لاهي لموهااوم الشاار ثاام عاارض تاام عاارض المعناا  الشاار موهومااا وتاريةااا هيااث : المبحننث الاو 

 مقتضم لمشكلة الشر في الوكر الديني القديم .

المادارس  لأباراد الداهاث فاي ان يكان العارض متاواان : رؤية المتكلمين لمشاكلة الشار: وقاد التهاالمبحث الثاني

 الكلامية  احسلامية المتمثلة بالمعتزلة، واحمامية، واحشاعرا .

رؤية نقدية لمنهت المتكلمين في معال اة مشاكلة الشار : وهار  الداهاث أن تكاون القاراءا النقدياة : المبحث الثالث

وغير مةتصرا عل  منهت معين لمدرسة مددحا، كون المناهت لميعهاا لهاا هادف واهاد هاو التنزيات شاملة وعامة 

لتاي وساع  كال شاي وقدرتات التام والكامل للةال  سددانت وتعال  عن كل ما يتعارض مع كمالت الم ل  ورهمتت ا

 التي ح يددها شيء.

 تضمنها الددث في مداهثة الثلاثة.: وضمنتها احستةلاخات المهمة التي الخاتمة
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 المبحث الاو 

 لغة واصطلاحاالشر 

 

 
 : مف وم الشر لغة واصطلاحا  اولا

يشتمل عل  ضرر أو مكاروه فاي هو كل ما كان ضد الةير ، وحل عل  السوء أو الوساح أو الأذى ، مما لغة :الشر 

الوعاال أو الدااال
(1)
، وهااو كلمااة تشاامل احذى و السااوء ومااا يكرهاات ، وال مااع شاارور ، والشاار  بالضاام المكااروه 

اناحنس
(2)
. 

ال  احشياء التي تدمل معن  السوء والوسااح. ولهاسا الواع معااني  للإشاراالشين" ي ستةدم  "بكسرفلخل كلمة الشر 

)) ان الانسان خلن  هلوعنا ا ا مسنل الشنر جزوعنا(( الكريم، مثل قولت تعال : القرآنمتعدحا في 
(3) 
وقولات تعلا   ،

:)) وان شر الدواب عند الله الصم ((
(4) 
ا أن الةيار هاو الاسم يرغام فيات ماالسم يرغام عنات الكال، ك هو والشر ،

الكل
(5)

شر مكانا(( قا  انتم))، قال تعال  : 
(6) 

من هو شر مكانا(()) فسيعلمون تعال : وقولت 
(7)
:)) وقولات تعاال   

أولئك شر مكانا((
(8) 
. 

 الشر اصطلاحا :

يرى الولاسوة المسلمون، أن الشر ليس ولاوحا مساتقلا بساتات، وانماا هاو عادم أو نقاك فاي الكماال الاسم يندغاي أن 

او قصورا عنتيتدق  في الشي ، وبناء عل  ذلك، فالشر عندهم ليس لوهرا قائما بساتت، بل هو فقدان للةير 
(9)

 . 

، فيقال شر لمثل النقك السم هو ال هل والضعف والتشويت في الةلقة، ويقال شار لماا هاو مثال الشر عل  ولوه و

مقتضا  طداا، الشايء مان الكمااحت الثابتاة لنوعات الألم والغم ... فالشر بالسات هاو العادم، وح كال عادم، بال عادم 

س للكمال عن مستدقت، وح خير عن عدم م لا  اح عان لوةات، فلايس وطديعتت. والشر بالعرض هو العدم أو الداب

 هو بشيء هاخل، ولو كان لت هصول ما لكان الشر العام 
(10)
 

 انواع الشر :ثانيا

 يقسم الولاسوة وعلماء الكلام الشر ال  انوا، مةتلوة بناء عل  طديعتت وأخلت ومن أبرا انواعت:

ي ل  عل  كل نقاك، مثال الضاعف والتشاويت فاي  الةواهر ال ديعية، أووهو الشر الناتت عن  ،ـ الشر الطبيعي1 

 .الزحال والويضانات ، والمرض والآحم والةلقة

الصاالدة أن تقاومات، والشار  لالإراحاالمسمومة، وعل  كل ماا يدا   السيئة وي ل  عل  احفعال الشر الاخلاقي،ـ 2

مثل القتل  للأخرين  بلفعال احنسان التي تسدم الضرر والمعاناا ليتع احخلاقي هو الرذيلة والة يئة، وكسلك كلما

 والكسب والسرقة .

وي لاا  علاا  نقصااان كاال شاايء عاان كمالاات، او علاا  الدااابس للكمااال عاان  ، " ـنن الشننر الفلسننفيت الميتننافيزيقي3

فاي الم اال الميتاافيزيقي  فالشارمستدقت، وهو أما أن يكون بالسات او بالعرض، والشر الم لا  هاو العادم الم لا  

ولوح نقك او ضعف في الكائناتب يتمثل 
(11)
. 

 

                                                           
(

1
 8/33مكرم، لسان العرب، حار خاحرن بيروت، ماحا )شرر( : ابن منةور، لمال الدين مدمد بن( 

(
2
حار الدديث، القاهرا، مدمد الشامي، اكريا لابر أهمد، هـ( ،  تدقي : أنس 818اباحم، مدمد بن يعقوب)ت (الويروا 

 .831م: 2008

(
3
 20ـ 11( المعارج :  

(
4
 22( احنوال :  

(
5
، 3، تدقي : ابراهيم شمس الدين، حار الكتم العلمية ، بيروت ، ط هـ"303"ت( احخوهاني، الدسين بن مدمد الراغم 

2008 :288. 

(
6
 . 88( يوسف : 

(
7
 .83( مريم :  

(
8
 .33( الورقان :  

(
9
 .121/ 2ابن سينا ، الشواء، تدقي  إبراهيم مدكور واخرين، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرا، ( 

(
10

 148، .144: م 1183، حار الآفاق ال ديدا ، بيروت ، ( ابن سينا، الن اا 

(
11

 .1/413: 1383، 1( خليدا، لميل، المع م الولسوي، سليمانزاحه، قم ، ط 
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 المبحث الثاني

 رؤية المتكلمين لمشكلة الشر

 

 
 المعتزلة اولا: موقف 

التاي تهادف  والولساويةالورق الكلامية احسلامية ، تناول  مشكلة الشر ان لاقا من رؤيتهاا العقلياة  كإهدىالمعتزلة 

يقول في ذلك نصا  المعتزليعدد ال دار  وهكمتت. والقاضيال  التوفي  بين العقل والنقل، مع التلكيد عل  عدل   

هاما وهاسما، عندما يسكر) أن السمع ح يولم قدي  شايء وح هسانت، وانماا يكشاف عان هاال الوعال علا  طريا  

، ح انات يصاير كاسلك بالدحلاة ، وكاسلك الدحلة، كالعقل... وانما كان كسلك؛ لأن الدحلة عل  شيء عل  ما هو عليات

ت يصاير كاسلك باالعلم، كاسلك الةدار الصادق. فاالقول باان العقال يقاد  او العلم يتعل  بالشيء عل  ما هو عليت، ح ان

(يدسن، او السمع، ح يص ، اح ان يراح انهما يدحن عل  ذلك من هال الدسن والقدي 
(12)
. 

، ح تدادح طديعاة احشاياء، وح ت علهاا هسانة او واحساتدحلفالعقل، والسمع، والعلم، وكل ما يتعل  بلحوات الدحلة 

، يقول القاضي عدد ال دار :) فان قيل : فما الدليل علا  ت الدحلةاقديدة، اذ ان لهسه احشياء قيما خاخة خارج أحو

عالم بقد  القدائ  كلها، ونعلم أنت غني عنها،...، ولو لوانا أن   تعال   لأنتأ،   تعال  ح يوعل القدي  ؟ قيل لت : 

وأمره باطلا(يوعل القدي  لم نلمن أن يعسب احندياء والصالدين ويدخلهم النار، ولم نلمن أن يكون كلامت كسبا 
(13)
 

 العد  الال ي اساس لتفسير الشر عند المعتزلة :

خااوة العاادل كلهااد اخااولهم الةمسااة، فاااق عاااحل ح يةلاا  الشاار وح يةلاام عداااحه، وان افعااال ركااز المعتزلااة علاا  

 وهده، بناء عل  مددأ هرية احراحا. مسؤوليتتاحنسان 

فاق سددانت وتعال  مريدا لهداية احنسان بعد أن خلقت كائنا مسئوح مكلوا
 (14)
 . 

يمتلك هرية احراحا واحختيار، وقد وهدت   تعال  العقال والقادرا ليمياز  لأنتمسؤول عن افعالت الشريرا  فالإنسان

منازه عان  لأنات، ولسلك فان الشر يصدر عن اختيارات احنسان السيئة، فااق ح ينسام اليات الشار بين الةير والشر 

قاول علا    انات خلا  ، ومن يوعل الةلم يكون ظالماا، ومان يقايم العادل يكاون عااحح، وهاسا ح ي ياز ال فعل القدي 

 المعن ، ولسلك وللدفا، عن خيرية   الم لقة يقول القاضي عدد ال داار المعتزلاي بهساسيكون شريرا  لأنتالشر ؛ 

(( يادل الني  احسنن كني شنيق خلقنل((، وقولات )) ما ترى في خل  الرحمن منن تفناوت)) وقول   عز ولل:) : 

ماان فعاال العداااح، وذلااك أنهاام يسااتدقون عليهااا الااسم  واهاااعلاا  أن هااسه احفعااال القديدااة لاام يةلقهااا   عااز ولاال، 

(والعقوبة
(15)
 

) )ايمان احنسان وخدره، قال تعاال  :  فالشر من منةور المعتزلة لزء من نةام احبتلاء السم وضعت   حختدار

((ولنبلونكم بالشر والخير فتنة
(16) 
. 

 الشر الطبيعي وتأويلة عند المعتزلة:

بالنسدة للشرور ال ديعية " مثال الكاوارث واحماراض" اعتدار المعتزلاة أنهاا ليسا  شارورا م لقاة، فااق ح يةلا  

، فاالمرض قاد ياؤحم المدادوحشرا خالصا، بل ان ما يددو شرا قد يدمل في طياتت هكمة وخيرا ح يدركات احنساان 

، وانها ح تتنااف  ماع اخال العادل يقاول والكوارث ال ديعية قد تكون سددا في تقوية ايمان الناسال  ت هير النوس، 

الةياط المعتزلي :) ان   هو الممرض المسقم لمن أمرضت وأسقمت، وان أهدا لم يمرض نوست ولم يسقمها ...وان 

                                                           
(

12
 .43ـ 41، القسم احول :  4عدد ال دار، المغني في ابواب التوهيد والعدل ، جالقاضي ( المعتزلي،  

(
13

المعتزلي، القاضي عدد ال دار، شرح احخول الةمسة، تدق  وتقديم، بدر فيصل عون، ل نة الم دوعات ب امعة  ( 

 .84م: 1118، 1الكوي ، ط

(
14

م 2001، 8هـ( ، الملل والندل، حار الكتم العلمية، بيروت، لدنان، ط318الشهرستاني،  مدمد عدد الكريم )ت  ينةر: ( 

 :1/81. 

(
15

 88الةمسة، مصدر ساب  : ( احخول  

(
16

 33( احندياء:  
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اب الازر، والنداات مان ظلام النااس ، فلماا ماا اخا  هو المصيم للندات والازر، بالمصاائم التاي تكاون مان قدلات

ولورهم فان   من ذلك برمء وفاعلت من ظلمة الناس(
(17) 
. 

، يقاول الةيااط خااهم كتااب ولسلك فولوح الشر ح يعني ع ز   عن منعت، بل يوسر ذلك ضمن الدكمة احلهية 

، فلماا ماا الدقيقاة هاي المعاخاي احنتصار :) ثم اعلم علمك   الةير أن قاسام الدمشاقي كاان يازعم أن الوسااح فاي

ذلاك فسااح وشار علا  الم ااا ح فاي التدقيا  بال هاو فاي الدقيقاة  فإنمايوعلت   من القدط وال دب وهلاك الزر، 

خلاح وخير، اذ كان   لل ذكره انما يوعلت بةلقت نةرا لهم ليصدروا عل  ما نالهم من ذلك فيستدقوا الةلاوح فاي 

القياماة وألايم عاسابها في زحلاروا عان المعاخاي فيسالموا مان عاساب بما ينالهم من شدا ذلك شدائد ال نة، وليسكرهم 

ذلك اليوم وليس يكون ما ين ي من عساب النار، ويورث خلوح ال ناان فسااحا وح شارا بال هاو نواع وخيار وخالاح 

 خلا  الوسااح علا  التدقيا  فقاد ، ان من قال ما نزل بالزر، من قدل   فسااحا فاي الدقيقاة واعام ان  في الدقيقة

كور، والشر في الدقيقة في المعاخي الموخلة ال  عساب  ، وأماا احماراض واحساقام فشار علا  م ااا الكالام، 

فلما في التدقي  فهي خير وخلاح ونوع(
(18)
رأم المعتزلة أن الشر مولوح وان   سددانت وتعال  مريدا لات، و  . 

الميتاافيزيقي أو ال ديعاي فسااحا مان هياث لزومات لةيار احنساان، واثداات الشار الةلقاي أو مع نواي ان يكاون الشار 

 المعاخي فقط.

فالتورقاة باين الشاار والوسااح مان خااميم مانهت المعتزلاة فااي معال اة مشاكلة الشاار، مان هياث ان احمااراض والآحم 

تكرهات الانوس فهاو قداي ، فاان الألام والمدن عندهم ليس  فساحا وان كان  شرا ، فليس كل ماا ينوار ال داع عنات أو 

، ومن ثم فقد ولم أن ي لم احنسان الألام اذا لام يكان ضاررا مدضاا بال وان نور ال دع منت قد يدسن بل قد ي م

 كان نوعت اكدر من ضرره .

فليس ولوح الشر والمصائم واحمراض والآحم رالعاا الا  غيار اراحا  ، وليسا  هاي عادما مدضاا، وح تعاوح 

وانما تعوح ال  مصال  المكلوين، فاالةير والشار والانعم والانقم والمان  والمدان كلهاا تساتوم ح اهي قدرا   ال  تن

من هيث انها قوانين ال ديعة التي تتدكم في مصير الدشر وح تعدال بولاوحهم أو بنةارتهم وانماا تساتوم مان هياث 

ما يصل  لتلحيم ولاده، ولاو كانا  الرأفاة تغناي عان ذاتت كما تستوم الرأفة والدزم من الوالد أيه للإنسانخلاهها 

، كااسلك لاو كاناا  بااالنعم حون الانغم يصاال  احنسااان لقاد  ماان   خاادور المصااائم الدازم فااان الوالااد ح يقادم علياات

((يعم نونولو رحمناهم وكشفنا ما ب م من ضر للجنوا فني يغينان م والشرور والآحم، قال تعال  : )) 
(19) 

وقولات 

((وا ا مسل الشر فيو دعاق عريضوا ا أنعمنا على الانسان أعرض ونأى بجانبل تعال  : )) 
(20) 
. 

كاان عل  أن النعمة بم اندتهم ما اعتدره خيرا لهم أعةم من النعمة لو فعلها بهم، بل لو أن العالم  الآياتفدحلة هسه 

ولنولا أن يكنون النناس امنة واحندة لجعلننا لمنن يكفنر خيرا مدضا ح شر فيت لكاان النااس اماة واهادا فاي الكوار)) 

علي نا يتكئنون، ورخرفنا وان  وسنررابالرحمن لبيوت م سقفا من فضة ومعارج علي ا يظ رون، ولبيوت م أبوابنا 

((نيا والآخنرة عنند ربنك للمتقنينكان كي  لنك لمنا متناع الحيناة الند
(21) 

فهاا كانا  خرفادل علا  ان متعاة الديااا وا

لو شااهد النااس ماا عليات الكواار مان احهاوال العةيماة لوسادوا واختااروا الكوار ولكان ااالاة نعام ستصد  موسدا اذ 

، فالآحم الواقعة من قدلت تعال  خارلة عان ان تكاون ظلماا أو عدثاا او فسااحا بال الدياا الدنيا يولم خلاح الآخرا

ثاابون، فماوت القريام والدديام انها خلاح للمكلواين وخيار لهام مان هياث انات عنادها قاد يصالدون وفاي احخارا ي

هاومصال  ي م الصدر عليوالآفات الوارحا من لهتت تعال  ال اف 
(22)
. 

ان النعم والنقم كلهاا مصاال  مان هياث انهاا تادعو احنساان الا  التاسكرا واحعتداار ولكنهاا ح تضا ره الا  خالاح 

الشاهوات فتساوح فاي الديااا القايم الماحياة ماع وفساح، أما النعيم المقيم فانت موسده من هياث اقتضااؤه احنغمااس فاي 

ضيا، احخلاق ونسيان   اح أن يض رهم   ماع النعايم الا  الصالاح فالا يكاون ثماة تكلياف وترتواع المساؤولية 

والدساب
(23) 
. 

                                                           
(

17
الو الدسين ، عدد الرهمن بن مدمد ، كتاب احنتصار والرح عل  ابن الراوندم الملدد، تدقي  وتقديم : ( الةياط ،  

 111:  2010، بي  الوراق ،العراق ، 1طن يدرج ، 

(
18

 120المصدر نوست :  ( 

(
19

 83( المؤمنون :  

(
20

 31( فصل  :  

(
21

 .33ـ 33الزخرف : من (  

(
22

 103/ 13( القاضي عدد ال دار ، المغني  

(
23

  38م :1112،  3خددي، ح. أهمد مدموح، الولسوة احخلاقية في الوكر احسلامي، حار النهضة العربية، بيروت، ط(  
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نساان، تلك هي نةرية المعتزلة في تدرير ولوح الشر، فقد فسروه مان ولهاة نةار انساانية فاي ضاوء مساؤولية اح

 الدلايا والمدن ان يندرف.المدتل  بمةتلف  للإنسانمدرر  توسير اخلاقي مدض، وحفهو 

 : موقف الامامية من مشكلة الشرثانيا  
احماميااة وهاام الشاايعة احثنااا عشاارية، تناولاا  مشااكلة الشاار فااي اطااار رؤيتهااا اللاهوتيااة التااي ت مااع بااين عاادل   

 عن افعالت . ليتتاختياراتت ومسؤووهكمتت مع التركيز عل  حور احنسان في 

 

 أبر ملامح موقف الامامية من مشكلة الشر 
 عدل   اساس الرؤية احمامية  .1

اهادا ، وان كال افعالات قائماة  العدل احلهي هو اهد اخول الدين عند احمامياة، وهام يؤكادون ان   عااحل ح يةلام

القدي  وح يةل بالوالم ...والدسن والقد  أمران عقليان((،))فاق تعال  هكيم ح يوعل  عل  الدكمة الم لقة
(24) 

((بظلام للعبيد وما ربك )ح يوعل القدي  وح يةلم ، بدليل قولت تعال  : ) لأنتفالشر ح ينسم ال    ؛ 
(25) 
. 

ولقند السم يوعلت   تعال  بالعدد، اما ان يكون عل  ولت احنتقام والعقوبة، وهاو المساتد  لقولات تعاال : )) )فالألم 

((علمتم اليين اعتدوا منكم في السبت فقلنا ل م كونوا قردة خاسئين
(26) 

ان يكاون علا  ولات  فلماوح عوض فيت. 

احبتداء، وانما يدسن فعلت من   تعال  بشارطين: اهادهما: أن يشاتمل علا  مصالدة ماا للمتاللم ... وهاو ناو، مان 

لوح ذلاك لكاان عدثاا و  تعاال  منازه عنات، والثااني: أن يكاون فاي مقابلتات عاوض للمتاللم يزياد علا   لأنتالل ف، 

 تعال  مدال(، واح لزم الةلم ... وهو عل   الألم
(27)
 

 احنسان مسؤول عن افعالت )هرية احراحا( .2

كاان ء تؤمن احمامية بان   خل  احنسان ومندت العقل والدرياة، ومان ثام فاان احنساان مساؤول عان افعالات، ساوا

 ):) الصاحق، فالشر احخلاقي هو نتي ة حختيارات احنسان الةاطئة وليس فعلا من   ، يقول احمام خيرا او شرا

 .((الله امر بالطاعة ون ى عن المعصية، ولم يجبر على معصية ولا أياع مكرها ، ولم يخل  الخل  عبثا

بدكام كونات مولاوحا هارا مةتاارا مساؤوح فهاو حباد أن يدناي ذاتات وم تمعات وأن يمالأ الوراغاات، وهاسا  فالإنساان

قااا علاا  هااسا الشااكل وملقاا  علاا  عاتقاات هااسه وكااون احنسااان مةلو والاام ماان والدااات خلافتاات ق علاا  احرض،

المسؤولية فهسا لزء من اقتراح النةام احهسن
(28)
  

 را داالشر بوخوت ابتلاء واخت .3

احلهي الاسم يةتدار بات   عدااحه ويةهار خادرهم ترى احمامية أن الشرور والكوارث هي لزء من نةام احبتلاء 

 عداحه بل ف منت فهو ي علات عرضاة للشادائد، يقاول احماام الدااقر ،فاق سددانت وتعال  اذا خك عددا منوايمانهم 

(()) ان الله عز وجي ليتعاهد المؤمن بالبلاق كما يتعاهد الرجي أهلل بال دية منن الغيبنة"،" : 
(29) 
وفني بحنار )). 

لنم  الانوار أن النبي تصت دُعي الى بيت أحد المسلمين فلما حني فينل لاحنج دجاجنة تبنيض علنى جندار البينت ثنم

تصت منن هننيا فقننا  لننل صناحا النندار : أتعجننا يننا  ، فتعجننا الرسننو  الكننريمتقن  البيضننة أو وقعننت ولننم تنكسنر

تصت وغادر المننز  قنا:لا:  رسو  الله ؟ قسما بالله الي  اصطفاك نبيا انني لم أصا ابدا بأ ى، فن ض الرسو 

((من لم ير مصيبة أبدا ف و بعيد عن لطف الله
(30) 

ولنبلنونكم بشنيق منن ) )فالشر يوسر اهيانا عل  انت فرخة للتكامل الروهاي واحخلاقاي ، كماا لااء فاي القارآن : 

((الخوف والجوع ونقص من الاموا  والانفس والثمرات وبشر الصابرين
(31) 
. 

 

                                                           
(

24
عليت اية   يوسف بن الم هر، كشف المراح في شرح ت ريد احعتقاح، خددت وقدم لت وعل  ( الدلي ، الدسن بن  

 .118م:2012، 1هسن ااحه العاملي، مؤسسة التاريخ العربي، بيروت ، ط

(
25

 13( فصل  :  

(
26

 43( الدقرا :  

(
27

 .138( الدلي : نهت الد  وكشف الصدق / مصدر ساب  :  

(
28

 .183: 2004، 1( م هرم ، مرتض  ، العدل احلهي ، الدار احسلامية ، بيروت لدنان، ط 

(
29

 43، القسم احول : 13( الم لسي، العلامة الم لسي ، بدار احنوار ، ال زء  

(
30

 .111، نقلا عن العدل احلهي ، مرتض  م هرم : 13/33( المصدر نوست: 

(
31

 133( الدقرا :  
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 الشر ال ديعي وعلاقتت بالدكمة احلهية  .4

تؤكد احمامية أن   ح يةل  شارا م لقاا، بال كال ماا يةلقات  "" مثل الزحال واحمراضبالنسدة للشرور ال ديعية 

يدمل هكمة وغاية، هت  لو لم يدرك احنسان ذلاك ، فالشار ال ديعاي قاد يكاون وسايلة لتدقيا  مصاال  اعةام مثال 

 عدثاا، بال انماا يوعال ذلاك لغارض)فااق تعاال  لام يوعال شايئا ، ت هير النوس أو تدويز احنسان عل  التلمل والتغيير

ومصلدة، وانت انما ي مرض لمصال  العداح، ويعوض المؤلم بالثواب، بديث ينتوي العدث والةلم(
(32)
 .  

 ثالثا : موقف الاشاعرة من مشكلة الشر
احشاعرا باعتدارها اهدى المدارس الكلامية الكدرى في احسلام ، تناولا  مشاكلة الشار فاي اطاار رؤيتهاا العقدياة 

اتةست موقوا مةتلوا عن المعتزلة، هياث أكادت أن الشار القائمة عل  اثدات قدرا   الم لقة وهكمتت الشاملة، وقد 

فالشار مثال الةيار يادخل ضامن اراحا  ،   ومشيئتت بإراحالزء من النةام احلهي وأن كل ما يددث في الكون يتم 

للكائنات، مادبر للداحثاات، يقول احمام الغزالي: ) وأنت مريد  ح يددث شيء في الكون اح بلذنت، لأنت  ومشيئتت؛ 

كوار،  فلا ي  رى فاي الملاك والملكاوت قليال وح كثيار، وح خاغير وح كديار، خيار أو شار، نواع أو ضار، ايماان او

عرفان أو نكر، فوا او خسر، اياحا أو نقصان، طاعة أو عصيان، اح بقضائت وقدره، وهكمتت ومشيئتت؛ فماا شااء 

، بل هو المداد  المعياد الوعاال لماا يرياد، ح ناظر وح فلتة خاطر كان، وما لم يشل لم يكن. ح يةرج من مشيئتت لوتة

راح لدكمت، وح معقم لقضائت(
(33)
 . 

 موقف الاشاعرة من مشكلة الشرأبرر ملامح 
   خال  كل شيء بما في ذلك الشر. -1

الله خنال  كني ))ء بماا فاي ذلاك أفعاال الةيار والشار، بادليل قولات تعاال : يؤمن احشاعرا ان   هاو خاال  كال شاي

((شيق
(34) 
وح مةتار، فاق تعال  هو) خال  احشياء كلها ومةترعها حقيقها ولليلها رب العاالمين ح خاال  ساواه .

اح هو، فالدواحث مةترعة لت بقدرتت تعال (
(35) 
قاال: أو تقولاون: ان الشار مان   يقول احمام احشاعرم :) فاان  .

، و ح ي ل  بلوع الشر انت من   تعال (؟ قيل لت : من أخدابنا من يقول بلن الأشياء من   في ال ملة تعال 
(36) 

 وقد طور الأشاعرا موهوم الكسم لتوسير مسؤولية احنسان عن افعالت، فاق هو الةال  

 لأنت للإنسانللأفعال، ولكن احنسان يكسدها وي داسم عليها، بمعن  أن افعال احنسان مةلوقة من   لكنها منسوبة 

،يقول  اختار القيام بها، وهسا القراءا لمعن  الكسم يسم  بالتوفي  بين عدل   الم ل  وقدرتت الكاملة عل  الةل 

العدااح مةلوقاة ق تعاال ؟ قيال لات : قلناا ذلاك لأن   تعاال   اكتساباحمام احشعرم: ) ان قال قائل: لما اعمتم أن 

((والله خلقكننم ومننا تعملننونقااال: )) 
(37) 

(يعملننون( كننانوا)) جننزاق بمننا ال: وقاا
(38) 

، فلمااا كااان ال اازاء واقعااا علاا  

الشيء عل  هقيقتت كورا بااطلا وايماناا هسانا؟ قيال ... فان قال: فهل اكتسم احنسان  لأعمالهمأعمالهم كان الةال  

انماا معنااه أنات آمان لت هسا خ ل وانما معن  "اكتسم الكور" انت كور بقوا مددثة وكسلك قولنا: "اكتسام احيماان" ، 

بقوا مددثة من غير أن يكون اكتسم الشيء عل  هقيقتت، بل السم فعلت عل  الدقيقة رب العالميين(
(39)
 . 

فالكسم هو اقتران قدرا العدد المةلوقة بالوعل الاسم يةلقات  ، فالعداد لايس هاو خاال  أفعالات، بال   تعاال  يةلا  

فتكون موضع المسؤولية الشرعية، وهو افضل توسير للعلاقة باين القادرا احفعال، والعدد يكتسدها بقدرتت واختياره 

احلهية الم لقة ومسؤولية احنسان
(40) 
.  

 عل    شيء ح ي م -2

قااولهم بااان الدساان والقااد  فااي  ىماان المسااائل المهمااة التااي اختلااف فيهااا احشاااعرا مااع الماادارس احساالامية احخاار

) فان العقال ح يادل علا  هسان شايء وقددات فاي هكام التكلياف مان   شارعا علا  احفعال امور اعتدارية شرعية

                                                           
(

32
 81: 1182، ( الدلي، الدسن بن يوسف الم هر الدلي، حار الكتاب اللدناني، بيروت، لدنان 

(
33

 4: 1188،  1احمام ابي هامد مدمد بن مدمد، حار الكتم العلمية، بيروت، لدنان،ط( الغزالي،  

(
34

 42( الزمر :  

(
35

 .223م: 2011، 1ح. لمال علال الدةتي، مكتدة الثقافة الدينية، القاهرا ، طم( تدقي : 1218خمير) بي( السدتي، ا 

(
36

عل  أهل الزيغ والدد،، حار الكتم العلمية، بيروت،  هـ( ، اللمع في الرح321( احشعرم، احمام علي بن اسماعيل)ت 

 32م: 2000 ،1ط

(
37

 14( الصافات :  

(
38

 18(الس دا:  

(
39

  . 14ـ13:مصدر ساب  (احشعرم،  

(
40

 311: 2012، 1طهـ( ، شرح رمضان فندم، حار الكتم العلمية ، بيروت ،1018( أفندم، رمضان)ت 
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دااا، بديااث لااو اقاادم عليهااا مقاادم أو أه اام عنهااا مد اام معناا  أن أفعااال العداااح ليساا  علاا  خااوات نوسااية هساانا وقد

استولم عل    ثوابا أو عقاباا، وقاد يدسان الشايء شارعا ويقاد  مثلات المسااوم لات فاي لمياع الصاوات النوساية، 

فمعن  الدسن ما ورح الشر، بالثناء عل  فاعلت ومعن  القدي  ما ورح الشر، بسم فاعلت(
(41) 
. 

ثداا  أناات ح واساا ة بااين   وخلاا  كاال شاايء ممااا تعلاا  اراحتاات بةلقاات، وان كاال المولااوحات بمااا فيهااا تكيااف  فااإذا

، فقاد ثدا  اذن أن احشاياء ح تن اوم علا  شايء مان الدسان والقاد ، فااق وأعراض انما هو بةل  مداشار مان  

تعال  هو الةال  لمعن  الدسن ومعن  القد 
(42)
 

 الشر ليس شرا م لقا -3

، احشاعرا يارون أن الشار لايس شارا م لقاا، بال هاو نسادي، وقاد يكاون فيات هكماة أو مصالدة ح يادركها احنساان

)فدكمة ايلام احطوال هصول الثواب عليهم لأبويهم، لأن ذلك من المصائم التي يثاب الشةك عليها، ولهاسا قاال 

نعم هقيقة ( لأنها؛ امام الدرمين: شدائد الدنيا مما يلزم العدد الشكر عليها
(43) 
. 

 الشر مرتدط بالدكمة احلهية   -4

فولوح الشر قد يكون وسيلة لتدقي  اغاراض  هت  وان لم يدرها احنسان.يؤكد احشاعرا أن افعال   كلها لدكمة 

الهية ح يعلمها الدشر، ولزء من التدبير احلهي للكون))فليس في احمكان ابد، مما كان((
(44)
ام أن العالم بماا فيات  

 من خير وشر هو افضل خورا ممكنة وف  الدكمة احلهية.

وبالضارورا  فلنهاوكل ما نراه في الكون من مةاهر الدؤس واحبتلاء والمصائم التي يصاب بها كثير من الناس، 

وهسادك  تن وم عل  مصال  وهكم قد تغيم عنا وليس من شرط خدتها أن تكون علا  علام بهاا واطالا، عليهاا،

((بالشنر والخينر فتننة واليننا ترجعنون)) ولنبلنونكم مةهرا من مةاهر الدكمة أن تتلمل قولت تعاال  : 
(45) ،

وعليات 

فالعقل وهده ح يست يع أن يستةهر هكم   في احشياء بمولم ما يتارءى فيهاا مان خاوة الدسان والقاد ؛ لأن ماا 

، وانماا هاو للاسات، بدياث حباد أن يكاون هكام   تابعاا لهااتراه فيها من هسه الصاوة لايس ضارورا عقلياة ملااماة 

بالمصال  الةاهرا الةارلاة عنهاا، وقاد ح يالتي هكام   ارتداط لعلي أو تصور خيالي بسدم ارتداط تلك احشياء 

عل  وفقها
(46) 
. 

 

 

 

 المبحث الثالث

 الشر مشكلةرؤية نقدية لمن ا المتكلمين في معالجة 

 

 
 الكلامي لمسألة الشرالمن ا  :اولا

فاي بنااء احساتدحل الكلاماي، اعتمد المتكلمون في معال ة مشكلة الشر علا  العقال ال ادلي بوخاوت الأحاا الرئيساة 

وقد أحى هسا المنهت ال  تدويل مشكلة الشر من اشكال ولاوحم أخلاقاي الا  قضاية من قياة خاورية، ي دداث فيهاا 

ولاوح الشار، حون الوقاوف طاويلا عناد معانااا احنساان بوخاوها مع ا  عن احتساق العقلي بين الصوات الإلهية و

 :معرفيا مستقلا، وهسا نتت عنت  

، متاالثرين بال اادليات العقليااة للولاسااوة احنشااغال بالموارقااات الولسااوية حون التركيااز علاا  احبعاااح العمليااة  .1

لم تقدم هلا واضدا لمعانااا احنساان مان الشار، فالمعال اة  مواهيم وهي اليونانيين، مثل فكرا العدمية ونسدية الشر،

آثارها، بدح من احكتواء ي م ان تراعي الأبعاح احنسانية والعملية للشرور، مثل كيوية التعامل معها والتةويف من 

                                                           
(

41
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(
42
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والمعاناااا اغولاا  الدعااد الولااوحم والت ريدااي للألاام فالمعال ااة الكلاميااة التقليديااة لمشااكلة الشاار  بتوساايرها فلسااويا.

الإنسانية، اذ انشغل  باثدات احنس ام المن قي للعقيدا اكثر من انشغالها بوهم ت ربة احنسان مع الشر. وقاد افضا  

هسا المسار ال  ف وا بين الة اب الكلامي والواقع الإنساني
(47)

 . 

ركز المتكلمون عل  التوسير العقلي للشر كمساللة فلساوية أو حهوتياة، وأغولاوا ال وانام النوساية والروهياة  .2

تلمل النصو  الدينياة التاي تقادم  بإمكانهمالمتعلقة بت ربة احنسان مع الشر، مثل احلم والمعاناا الشةصية ،وكان 

الشاار، لديااان كيويااة توظيواات كوساايلة للتكاماال  ، مثاال قصااك احندياااء الااسين عااانوا ماانتساالية ومواساااا للمااؤمن

الروهي
(48)

. 

المعتزلة بالغوا في تلكيد هرية احراحا وتدميل احنسان المسؤولية الكاملة عن افعالت، مما قد ي عل الشرور  .3

رؤياة متوااناة ت ماع باين قادرا   وهكمتات وحور في ام ان تكاون  ال ديعية أو الكوارث تدادو بالا توساير واضا .

 .لأفعالتاحنسان في تدمل المسؤولية ال زئية 

المتكلمون السين اكدوا عل  أن   هو خاال  أفعاال العدااح، نسادوا الشار الا    بصاورا غيار مداشارا، مماا  .4

عزيز موهاوم المساؤولية احنساانية ولسلك ي م ت اثار اشكالية تعارض ذلك مع خوات   الم لقة كالعدل والرهمة.

 .حون احضرار بموهوم قدرا   الم لقةشكل واض  

احرتكاا عل  مددأ العدل الإلهي : شكل مددأ العادل الإلهاي الركيازا المركزياة فاي توساير المتكلماين لولاوح  .5

رية، أو الا  مصاال  أعلا  ح الشر. وحسيما عند المعتزلة واحمامية، هيث ا رلع الشر اما ال  أفعال العداح احختيا

يادركها احنساان إحراكاا تاماا. وقااد اساهم هاسا التصاور فااي الدوااظ علا  تنزيات الاسات الإلهيااة عان الةلام، غيار أناات 

افترض مسدقا خدة احطار العقائادم، ثام أعااح تلويال الواقاع فاي ضاوئت، بادل احن الاق مان الواقاع لوهام حححتات 

الأخلاقية والمعرفية
(49. )

 

 

 : اقسام الشر ثانيا

ماع احخاتلاف فاي التواخايل، لكانهم لام المتكلمون احوائل من مةتلف المدارس احسلامية تشابه  تعريواتهم للشار 

يميزوا بين اقسام الشر وانواعات وكانات هقيقاة واهادا، ولام يهتماوا بالتقسايمات التاي يمكان أن تةتلاف طارق وسادل 

عقلا ووهيا، فهناك الشر ال ديعي، والشر احلتماعي أو احخلاقاي، ثام انهام ام علمااء الكالام لام يوارحوه  امعال ته

لمددث الدسن والقد ، ولسلك خعم اي اح حراسة متكاملاة ل مياع اناوا، بمددث مستقل في كتدهم ، بل لعلوه تابعا 

 في التراث الكلامي احسلامي.الشر 

وا علاا  توسااير الشاار الواارحم وال ديعااي، وأهملااوا الدااديث عاان الشاار ال ماااعي أو ركااز احوائاال المتكلمااونثاام أن 

ابعاح الشر احلتماعي والسياسي في النقاشات الكلامياة، ورب هاا بقايم  فإحراجالسياسي، مثل الةلم والوساح، ولسلك 

 حبد منها. ضرورا العدالة احلتماعية والمسؤولية ال ماعية

ء الكلامياة هاول الشار بقيا  فاي اطاار النةرياات الم ارحا، حون تقاديم هلاول عملياة لآراكثير مان اوبعد ذلك فان 

لكيوية التعامل مع الشر عل  أرض الواقع، فمن احلدى واحنوع ربط المواهيم النةرية بتوليهات عملية مستقاا من 

 النصو  الدينية.

من ال انم الموضوعي ح ولوح للشر، فالشر اعتدار انساني، وي ل  عل  الةرف غير المتواف  ماع ماراح الدشار 

ذلاك، ولكان الولااوح ح يتعامال بتدياز ات ااه أهااداث  مااا شاابتمان ناهياة ظرفياة، مثاال هادوث الازال او بركاان او 

، احمار يشامل هتا  الشارور ال ديعياة ولسلك فالشر موهوم انسااني هصارا ولايس موهوماا ولوحياا، وهاسا مكوناتت،

فددوث هزا ارضية يكون شرا اذا احى ال  قتل الناس أو تشاريدهم، ولكنات اذا هادث فاي قاا، الددار ولام ياؤح الا  

فالةير هو ما يواف  احنساان والشار ماا هاو  نتائت تضر احنسان فلا يعد شرا، بل قد يكون خيرا عل  المدى الدعيد.

 ير للورح الواهد وشر للورح الواهد، وهي مواهيم نسدية بهسا المعن .غير مواف  لت، فهناك خ

ويشير طت عدد الرهمن في نقده للة اب الكلامي ال  أن المتكلمين انشغلوا بإثدات التماساك المن قاي للعقيادا أكثار 

ح تراعااي ماان انشااغالهم بتدلياال الةاااهرا الأخلاقيااة، الأماار الااسم لعاال معال ااة الشاار معال ااة تدريريااة ت ريديااة 

                                                           
(
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اختلاف مستويات الت ربة الإنسانية ومعانيها القيمية. فغياب التمييز بين أنوا، الشار أفقاد الة ااب الكلاماي قدرتات 

عل  توسير الشر بوخوت ت ربة أخلاقية وولوحياة مركداة، ح م ارح شادهة عقلياة تاد فع بالدرهاان
(50)

. ويؤكاد هاسا  

الكلام الكلاسيكي فاي ساعيت الا  الادفا، عان العقائاد، عاالت الشار ضامن المعن  أيضا مدمد اقدال، اذ يرى أن علم 

اطار لدلي واهد، مما هد من قدرتت عل  مواكدة الأسئلة الولوحية المتعلقة بالألم والمعاناا ، فالشر ال ديعاي ماثلا 

ح يمكن توسيره بالأليات نوسها التي ي وسر بها الشر الأخلاقي
(51. )

  

 

 

 الخاتمة
الولساوية والدينياة، هياث تعكاس تسااؤحت عميقاة هاول الدكماة احلهياة،  المساائل ت عد واهدا مان اعقادمشكلة الشر 

 وهرية احراحا، ومعن  المعاناا في الدياا احنسانية. 

أو برهاناا ضاد ولاوح  ، بال يمكان  للأيمانوالددث في هسا الموضو، يكشف أن الشر رغم خعوبتت ليس نقيضا 

عكس هكمة عليا قاد تت ااوا احراك العقال الدشارم، فعنادما ت اوى المساافات الغيار مدادوحا اوسع يفهمت في اطار 

 بين علم الةال  وعلم المةلوق، يمكن بعد ذلك ان نتددث عن الشر كمشكلة حينية.

معال اة قضاية الشار لات قيماة فكرياة كديارا،  كان  والمتمثلة بالمدارس موضع الدراسة منهت المتكلمينبةصو  

لكنات يعاااني مان بعااض القصااور، مثال التركيااز الموارط علاا  ال واناام النةرياة والولسااوية واهماال الأبعاااح النوسااية 

والعملية، لمعال اة هاسه احشاكاليات، ويمكان تدناي مانهت اكثار شامولية ياواان باين العقال والنقال، ويراعاي احبعااح 

 عية مع تقديم هلول عملية تةاطم الواقع اليومي للمؤمنين.احنسانية واحلتما

ماان خاالال الماانهت العقلااي والنصااو  الدينيااة، يمكاان التوخاال الاا  ان الشاار يدماال ابعاااحا متعاادحا : فهااو اختدااار 

، والتاسكير بدقيقاة ضاعف احنساان وهالتات الا   ، كماا ان الشار قاد يكاون ، ووسيلة للتكوير عن الاسنوبللإنسان

 لتدقي  غايات اكدر مثل التعاطف ،احبدا، والددث عن العدالة .وسيلة 

ولاوح غاياة  المنهت العقلي السم ارتضااه المتكلماون يشاير الا  أن ولاوح الشار ح ينواي ولاوح  ، بال يادعم فكارا

 اسم  للدياا.

ثام أن الشار نوسات  يع ز عن توسير ولوح قيم الةير والشر كمواهيم موضوعية حون ولوح الت. في المقابل، احلداح

 الةير، وبالتالي ولوح الشر يت لم ولوح معيار م ل  للةير وهو  . ضوء ي وهم في

وفي النهاية يةل الشر لزءا من نةام الكون السم يتسم بالتواان والدكمة، وهو ما يدفع احنسان ال  التعامال معات 

ام الدكماة احلهياة واحقارار باان العقال احنسااني بالصدر، والعمل الصال ، والتلمل في معاني الدياا والتواضاع أما

 التي تددو شرا في ظاهرها. للأهداثمددوح في فهم الغايات النهائية 
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